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Abstract 

Religious governance has consistently constituted a fundamental issue in 

Muslim political thought. Nevertheless, the manner of articulating the 

foundations of legitimacy and its requirements is not uniform across 

different schools. The main objective of this study is to explicate and 

comparatively examine the foundations of legitimacy and the 

characteristics of the ruler from the perspectives of Sahib al-Jawahir and 

Ibn Abidin in order to clarify how the differences in their underlying 

principles of political legitimacy distinguish the theoretical and practical 

bases of their thought and to identify points of convergence and 

divergence between their views. The significance of this research lies in 

the fact that both scholars are among the most prominent representatives 

of their respective schools and that their works continue to serve as 

authoritative references in contemporary studies. The comparative 

analysis indicates that Sahib al-Jawahir regards authority over 

governance as a divine office exclusive to prophets and Imams and 

considers its continuation during the period of occultation legitimate 

through the jurist’s deputation whereas Ibn Abidin views the caliphate as 

a legal and social institution realized through allegiance nomination or 

even force and domination. Despite these differences both scholars 

emphasize the necessity of governance for the implementation of Islamic 

rulings and the preservation of social order. This research employs a 

descriptive analytical method with a comparative approach 

Keywords، Political jurisprudence Imamate Caliphate Guardianship of 

the Jurist Sahib al-Jawahir Ibn Abidin 
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  چکیده
ت؛ س یاس ی مس لمانان بوده اس یش ه  حکومت دی ی همواره یکی از مباحث ب یادین ان 

س  ان یک گوناگونتبیین مبانی مش  روعیت و الزامات آن در مکاتب  ۀ  ش  یوحاوبااین
ا    لی این پژوهش  تبیین و بررس   ی تلبیقی مبانی مش   روعیت و  ه  مس    ل .نیس   ت

عاب ین اس  ت تا روش  ن ش  ود تفاوت  واهر و ابن   احب دی گاههای حاکم از ویژگی
های نظری و عملی مبانی این دو فقیه در مش  روعیت حاکمیت س  یاس  ی چگونه ب یان

س   ازد و چ ه نقات اش   ترار و افتراقی میان ان  یش   ه  آن ان را از یک  یگر متم ایز می
که هر دو ان یش   م   از روس   ت از آن پژوهشض   رورت  .هایش   ان و ود دارددی گاه

شمار به هاپژوهشترین نمای  گان مکاتب خود بوده و آثار آنان همچ ان مر ع بر سته
 واهر ولیت بر حکومت را م صبی الهی ده   احببررسی تلبیقی نشان می .رودمی
نیابت فقیه  ازطریق  دانس  ته و اس  تمرار آن را در عص  ر غیبت پیامبران و ائمه ۀویژ

بی   خلافت را نهادی حقوقی و ا تماعی می عاب ینابنکه درحالی ؛دان یمش  روع م
ها  هردو بر با و ود این تفاوت .یاب که با بیتت  استخلاس یا حتی قهروغلبه تحقق می

 . دارن تأکی ض رورت و ود حاکمیت برای ا رای احکام شرعی و حف  نظم ا تماعی 
 .رویکرد تلبیقی انجام ش ه استتحلیلی و با -این پژوهش با روش تو یفی

 .عاب ینابن واهر  فقه سیاسی  امامت  خلافت  ولیت فقیه   احب :واژگانکلید
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 قدمهم

در طو  تاریخ بر ضرورت وجود  ،اندیشمندان مسلمان، همانند متفكران بشری چون ارسطو
خلدون، )ابن نظر دارندانسانی و حفظ حدود الهی اتفاق ه  دهی به جامعحكومت برای سامان

ــطو، 201 :2821؛ حائری، 224 :1، ج2822 ــلامی، این   (29 :2831؛ ارس در نگرش اس
ــرورت  ــری مانند  برپایۀتنها نهض  امنیت، نظم و تأمینملاحظات عقلانی و نیازهای طبع بش

جویی و میل به طلبی و ثروتمانند قدرت ،انسانی ۀزمنابع، همچنین مهار غری ۀیع عادلانزتو
 :2831)ارسطو،  در پرتو نیازهای فطری انسـان به اجتماع و عدالت متصور است لذت و نیز

بلكـه از رهگـذر اهداف و وظایفی که شــریعت برای فرد و  ؛(144 :2ج ،خلـدونابن؛ 29
اسلام با جامعیت خویش   (092 :1ج ،2024)خمینی،  جامعه ترسیم کرده، قابل درک است

دهد تا انســان را در مســیر کما  و احكام و قوانینی برای تمامی ابعاد زندگی بشــر ارائه می
  (23 :22ج ؛023 :2ج ؛893 :3، ج2820)طباطبایی،  سعادت هدایت کند

یكی از مباحث مهم فقه سـیاسـی، بحث و بررسـی موضوع مشروعیت سیاسی در نظام 
تحلیلی و -درصدد است با روش توصیفی روپیشرو، پژوهش ازاین ؛امامت و خلافت است

ــیخ هایتطبیقی، دیدگاه با رویكردی ــن نجفی ش ــی کند تا  عابدینابنو محمدحس را بررس
های توجه به دیدگاه  دنمایامامت و خلافت را واکاوی  شــروعیـت و حـاکمیـت در نظامم

-2223، عابدینابنعمر بن عبدالعزیز بن احمد، مشــهور به  بن)محمدامین  عـابـدینابن
ــاحب2111 ــن نجفی )معروف به ص  ؛ق2199 -2141یا  2144جواهر، ق( و محمدحس

برجسته و  ۀرو اهمیت دارد که هریک نمایند( ازآنبرای سـا  تولد دو احتما  بیان شده است
ــیعه و تأثیر ــنتاهلگذار دو مكتب بزرگ فقهی ش ــتند و در دوره س ــلامی هس های متأخر اس

در  پژوهشمنابع اصــلی  مثـابهتـا امروز بـه -تحارخالمرد  و  جواهرالکلامیعنی -آثـارشــان 
؛ خمینی، 129 :1ج ،2043شــوند )تهرانی، های علمیه معتبر و مرجع شــمرده میحوزه

ن به اعتبار علمی و تاریخی آثارشاتنها نهاهمیت نظریات این دو فقیه   (132 :12ج ،2832
دهی و تثبیت مبانی فقهی و ســیاســی شــود، ناشــی از جایگاه آنان در شــكلمربوط می

ــتمكتب ــاحب  های خود اس  :12، ج2891ولایت فقیه )نجفی،  ۀبا تبیین نظری جواهرص
هایش در میان علما دیدگاه ۀگذاری بر فقه حنفی و بازتاب گســتردتأثیربا  عابدینابن( و 821
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ــیاســی دو مكتب را تثبیت کردهپایه(، 12 :2، ج2018)رافعی،  ، روازاین  اندهای فقهی و س
زیرا امكان درک دقیق مبانی مشروعیت سیاسی و  ؛نظریات آنان اهمیت راهبردی دارد ۀمطالع

تحلیل تطبیقی و فهم مشــترکات و  ۀســازد و زمینهای حاکم در دو مكتب را فراهم میویژگی
  کنداختلافات را مهیا می

های حاکم در مشروعیت سیاسی و ویژگیه درزمین که پژوهش حاکی از آن است هپیشـین
 اهیاز دیدگهر یک از نویسندگان و پژوهشگران و ، آثار گوناگونی پدید آمده اندیشۀ اسلامی

 :اندمبانی نظری حكومت پرداختهبه خاص 
علی کربلائی پازوکی و   2 :دکرتوان به این موارد اشــاره الف( در بُعد مطالعه تطبیقی می

های حاکم از منظر مطالعه تطبیقی مبانی مشــروعیت ســیاســی و ویژگی»همكاران در مقاله 
اند مبانی مشـروعیت را در سه مكتب کلامی ( تلاش کرده2042« )امامیه، اشـاعره و معتزله

گانه سهآرا و مبانی خلفای »امداد توران و همكار در مقاله   1 ؛برجسته اسلامی بررسی کنند
( بـه تحلیـل تاریخی و کلامی 2823« )ســازی خلافـت خود و یكـدیگردر مشــروعیـت

ــروعیت خلافت پرداخته ــین طاهر در پایان  8 ؛اندمش ــرار حس ــروعیت »نامه اس مبانی مش
( بحث تطبیقی دو مفهوم خلافت و امامت را بیان کرده 2829« )خلافت و امامت در اسلام

  است
ــوجهت که ازآنب(  ــتهع میاناین موض ــوب میرش ــرورت دارد به ای محس ــود، ض ش
مقاله   2 :مثا  رایب ؛هایی که در قلمرو نظریه سـیاسی معاصر وجود دارد توجه شودپژوهش

اثر سیدهادی « ایالله خامنهمبانی منشـائیت و مشروعیت حكومت اسلامی از دیدگاه آیت»
ســیاســی در اندیشــه مبانی مشــروعیت قدرت »کتاب   1 ؛ش(2042موســوی و همكاران )

مبانی مشروعیت دولت در »مقاله   8(؛ 2822اثر سیدعبدالله میرغیاثی )« سـیاسـی اسـلام
بررسی و نقد مبانی مشروعیت حكومت »مقاله   0(؛ 2832سخی حلیمی )غلام اثر «اسلام

  (2821محمدرضا حاتمی ) اثر «سنتاهلاز دیدگاه 
 یپژوهشــگران ،به موضـوع ولایت فقیه اشــاره شـده اســت جواهرالکلامدر ازآنجاکه ج( 

ــاحبولایت فقیه از نگاه »مقاله   2 :؛ ازجملهاندپرداخته پژوهشزمینه به دراین  «جواهرص
با  جواهرصاحبمبناشـناسـی ولایت فقیه از منظر » مقاله  1 ؛(2838یعقوبعلی برجی ) اثر
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 مقاله  8 ؛(2042فر و همكار )ه امیدیعبداللاثر « رویكردی انتقـادی بـه ولایت عامه فقیه
ــاحبدر نظر  فقیهولیاختیارات » ــعید اثر « و محقق خوییخمینی امام، جواهرص ــیدس س

  (2839اثر سیدسجاد ایزدهی )« جواهرصاحباندیشه سیاسی »کتاب   0 ؛(2822امامی )
ــها د( برخی پژوهش ــروعیت های دیدگاه هبه مقایس ــنی در باب مش ــیعه و س فقهای ش

بررســی تطبیقی مبانی مشــروعیت حكومت از »کتاب   2 :جملهاند؛ ازحكومـت پرداخته
بررســی تطبیقی مبانی » نامهپایان  1 ؛(2821اثر ســیدرضــا جباری )« دیـدگـاه فریقین

ــروعیت حكومت از دیدگاه علامه ــیخمش ــلنائینی و ش ــین حقیقی  اثر «الله نوریفض حس
مسعود اثر « سنتاهلمی از منظر تشـیع و مشـروعیت حكومت اسـلا» مقاله  8 ؛(2829)

اثر « مبانی مشــروعیت حكومت از دیدگاه شــیعه»کتاب   0 ؛(2822حســینیـان )حـاج
ــا حاتمی ) ــروعیت بیتاهلرویكرد »مقاله   1 ؛(2891محمدرض ــاز به گفتمان مش س

  (2822زهرا هاشمی و همكاران )اثر  «وعقدتصمیم اهل حل  
های حاکم در هرچند مبانی مشـروعیت سـیاسی و ویژگیدهد ها نشـان میاین پژوهش

ــلامی به گوناگونمكاتب  ــده، مطالعهاس ــی ش ــیل بررس ــروعیت و  تفص تطبیقی مبانی مش
عابدین هنوز نیازمند واکاوی و ابن جواهرصــاحبحاکم با تمرکز ویژه بر آرای های ویژگی

  کوشد آن را پر کندمی روپیشدقیق است؛ خری که پژوهش 

 امامیه ۀحکومت در اندیش .4

سیاسی امامیه بر این اصل بنیادین استوار است که حكومت جدا از دین نیست، بلكه  ۀاندیش
در تبیین این حقیقت  خمینیامام  رودیشــمار مبهناپذیر از شــریعت الهی بخشــی جدایی

ی یزهایچ دهد و تمامنجا حرکت مییاستی است که مردم را از ایانت همان سید» :فرمایدمی
برد که صلاح مردم است را از آن راه میها آن که به صلاح ملت است و به صلاح مردم است،

دهد که این دیدگاه نشان می  (088 :28ج ،2832)خمینی، « م استیکه همان صراط مستق
و  ابعاد زندگی فردی ۀاسلام صرفا  محدود به عبادات فردی و مناسک عبادی نیست، بلكه هم

، اجرای بسیاری از احكام اسلامی بدون وجود اساسبراین ؛گیرداجتماعی انسان را دربر می
  (022 :0ج، 2832حكومت دینی ممكن نخواهد بود )خمینی، 
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انداز امامیه، حكومت و امامت امری الهی و منصــوص اســت؛ از آغاز خلقت در چشــم
بوده و  ز ایشان، امامت در اختیار امامان معصومو پس ا تا پیامبر خاتم حضـرت آدم

ــط نایبان آنان اداره می ــر غیبت نیز توس ــود )نجفی، در عص ؛ عاملی، 211 :11ج ،2891ش
اساس، برهمین  (201 :2042؛ کرکی، 229 :1ج ،2041؛ فاضل هندی، 209 :2ج ،2028

 حاکم عاد  منصوب فقطامامیه انتصاب الهی است و  ۀمعیار مشروعیت حكومت در اندیش
  شارع واجد مشروعیت خواهد بودازسوی 

تفكر اســلامی، حـاکمیـت نهایی و مطلق به خداوند تعلق دارد؛ زیرا او مالک  ۀدر گســتر
ــت و قدرت به ذات او بازمی ۀحقیقی جهان و خالق هم  ۀخداوند برای ادار  گرددموجودات اس

ت اوســت، و هیچ ه ناشــی از اراده و مشــی  ای مقرر کرده کانســانی، قوانین ویژه ۀجهان و جامع
مأمور شد  ،الهی ۀفرسـتاد مثابهبه ،نیز پیامبر اسـلام  انسـانی حق سـلطه بر دیگری را ندارد

رهبری پیامبر استمرار حاکمیت  ،ترتیباصو  الهی رهبری کند و بدینبراساس  امت اسلامی را
مشروعیت  ۀبر این مبنا، مسئل  (12 :؛ نساء11 :؛ مائده9 :شود )احزابخداوند محسـوب می

برای  فقطکند، حق حكومت تصری  میخمینی امامطور که شود و همانحكومت آشـكار می
 :2831اند )خمینی، شارع مقدس واجد صلاحیت معرفی شدهازسوی  کسـانی ثابت است که

های خاصـی است که شارع ، مشـروعیت و برتری حاکمان دینی متكی به ویژگیروازاین  (21
  (11 :2812برای مجریان حكومت درنظر گرفته است )مظفر، 

ــوی ــلامی و لزوم تعیین ازس ــرورت وجود حكومت اس دیگر، یكی از موارد مورد اتفاق، ض
؛ 224 :2ج ،2822، خلدونابن) اســت جامعه پس از رحلت پیامبر ۀامام یا خلیفه برای ادار

ــیعه و حا بااین ؛(201 :2821حائری،  ــلی دو مكتب ش ــنتاهل، اختلاف اص ــیو س  ۀدر ش
ــر ــنتاهلکه درحالی  یابدهای امام و خلیفه نمود میط و ویژگیوانتخاب حاکم و ش نظام  س

شیعه  ،(282 :2220؛ متولی، 1، 2049)ماوردی،  اندسـیاسی را بر محور خلافت سامان داده
  (21 :2831)خمینی،  ر کرده استامامت و تداوم ولایت الهی استوابراساس  خود را ۀنظری

 سنتاهلسیاسی  ۀخلافت در اندیش .2

ف»است که از مصدر  اندیشۀ اسلامیین اصـطلاحات سیاسی در ترمهماز « خلافت» ل   «خ 
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 ۀخلدون، مورخ برجســتابن  (90 :2821ای، گرفته شــده اســت )اژه «جانشــینی»معنای به
حاکمیت در اســلام برمبنای فقه خلافت، » د:کنـاســلامی، خلافـت را چنین تعریف می

ریاســتی عام اســت که ناظر به مصــال  دنیوی و اخروی مردم بوده و همگی این مصــال  به 
ون دنیوی از منظر شارع به اعتبار آخرت سنجیده ئگردد؛ زیرا تمامی شمصال  اخروی بازمی

ن و بانی از دیخلافت درحقیقت جانشـینی از صاحب شریعت برای نگه ،بنابراین  شـودمی
  (19 :2891خلدون، )ابن« سیاست امور دنیوی وابسته به دین است

در کتاب  ســنتاهلنظر در فقه ســیاســی و حكومتی مـاوردی، از علمـای صــاحب
کند ، امامت را واجب کفایی دانسته و آن را نهادی مبتنی بر نبوت معرفی میالسلطانیهحکامأ

ــت ۀکه وظیف ــیاس ــتآن نگهداری دین و اجرای س وی تحقق آن را برای   های اجتماعی اس
ــی ــد، واجب می ۀتوانایی اقامکه کس ــته باش مبنای این وجوب  ۀداند؛ هرچند دربارآن را داش

ذ  یُّ أا ی» ۀاو بـه آی  (1 :2049)عقلی یـا شــرعی( اختلاف وجود دارد )مـاوردی، 
ا ال   نُ ا یه  ن  آم 

ه  یط  أ سُ       یط  أ    عُ ا الل    ل   عُ ا الر  
ُ
نْکُمْ الْأ  یأ امر را همان  ( استناد کرده و صاحبان12 :)نساء« مْر  م 

  داندحكمرانان و دارندگان قدرت می
وعقد شورا و بیعت اهل حل    2 :کند، سه طریق برای انعقاد خلافت مطرح میعابدینابن

آوردن دستبه)ب و غلبه تغل    8شین(؛ امام پی ازسویاسـتخلاف )تعیین امام   1با سـلطان؛ 
  مشروع و معتبر هستند عابدینابنازنظر  نخستدو طریق   (زور و قهروغلبهازطریق  قدرت

اری ب، اگر برکندرمورد طریق سوم، وی قائل است که پس از برآمدن حاکم با استفاده از تغل  
در این   ثابت اســت او موجـب فتنـه یـا اختلا  در نظم جامعه شــود، حكومت او معتبر و

، حتی عموم و خواص حق برکنـاری یـا خروج بر او را نـدارند؛ زیرا حفظ نظام و وضــعیـت
  (198 :0ج ،2021 ،عابدینابن) مصال  اجتماعی مقدم بر برکناری حاکم است

برای  فقطکار رفته و گاهی به« خلیفه»نیز در متون اســلامی گاه مترادف با « امام» ۀواژ
ــوا و رهبر دینی»تر، یعنی م و جایگاه او یا در معنای عاماشــاره به مقا ــده «پیش ــتعما  ش ، اس

روحانی و  ،تعبیرییا به-اینكه مقام خلافت مشتمل بر وظایف دینی و دنیوی به باتوجه  است
دینی و روحانی آن  ۀرا در توصیف جنب« امامت» ۀسنت بیشتر واژبوده است، اهل -سـیاسـی

شــده و « خلافت»جایگزین « امامت»درمقابل، در مكتب تشــیع، اصــطلاح   اندکار بردهبه



 99   (19-997/ ) ...عاب ینابن و  واهر احب دی گاه تلبیقی ملالته :آبادیمدان، شمسفارسی 

 آید )مظفر،شــمار میدلیـل، امـامـت عمومـا  از اصــطلاحـات خاص شــیعه بههمینبـه
 2812: 12)  

این نگرش باعث شــد که   اندکلی، امامت را جزء فروع دین تلقی کردهطوربه ســنتاهل
ــان دربارنظریه ــب ب ۀهای ایش ــكل گیردخلافت متناس ــی ش ــیاس در این نگاه،   ا تحولات س

امنیت  تأمینمیان امت و حاکم اســت که هدف آن اجرای شــریعت و « عقدی»حكومـت 
پس از رحلت، جانشینی  معتقدند که پیامبر سنتاهلبسیاری از علمای   باشدجامعه می

زمان، شــكل مصــال  براســاس  برای خود تعیین نكرد و این امر را به امت واگذار نمود تا
ی حكمت و دوراندیشــ ۀبرخی نیز ســكوت پیامبر در این زمینه را نشــان  حكومت را برگزینند

  (21 :2821ای، اند )اژهدانسته
به باور آنان، امام باید   انددرمقـابـل، شــیعیان این رویكرد را با انتقاد جدی مواجه کرده

ایجادشــده از رحلت  ا بتواند خراســتثنای وحی( باشــد تهای پیامبر )بهدارای تمامی ویژگی
از دیدگاه شـیعه، خلافت صـرفا  منصبی اجتماعی و عرفی نیست، بلكه   دکنپیامبر را جبران 

دچار  سنتاهلخلافت  ۀ، نظریدیدگاهاز این   منصـبی الهی و اسـتمرار رسالت پیامبر است
اسی و اجتماعی های سیزیرا مبانی آن بر واقعیت ؛(21 :2821ای، )اژه کاستی اساسی است

این خر   باشــدنص  شــرعی روشــن می ۀپس از رحلت پیامبر اســتوار اســت و فاقد پشــتوان
  مشهود است سنتاهلفقهی و سیاسی  ۀهمچنان در اندیش

 جواهرصاحبسیاسی  ۀحاکمیت در نظام امامت، اندیش .3

 امامت .4-3

ازسوی  منصـبی اسـت الهی که، جواهرصـاحب ۀویژه در اندیشـو به ،امامت در نگاه امامیه
و نائبان منصوب ایشان واگذار شده  معصـومین ۀخداوند متعا  به پیامبران و سـنس به ائم

در توضی  این جایگاه، امامت را نهاد  جواهرصـاحب  (210 :22ج ،2891)نجفی،  اسـت
ــئون دینی و اجتماعی امت را دربر می ۀداند که همبرتر هدایت و تدبیر جامعه می او   گیردش

مناصــب قضــاوت، برقراری نظم و » :گویددر بیان مصــادیق ولایت امام بر امور جامعه، می
آوری خراج، ولایت بر اطفا  صــغیر، جهاد در راه خدا و امنیت، تدبیر امور ســیاســی، جمع
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)نجفی،  «موارد مشــابـه، حقیقتا  متعلق به خداوند متعا ، پیامبران و ســلطان عاد  اســت
قبو  و در این مكتب دارای مپذیرش ولایت ایشان فقط ، اسـاسبراین  (211 :11ج ،2891

 ولایت غیر ایشان مردود و مطرود محسوبکه درحالی ،و پذیرش آن لازم است بودهنیت أش
هو  و العادُ   السلطانُ » :کندبیان می« سلطان عاد »در تبیین مفهوم  جواهرصاحب  دشومی

امام معصــوم یا نایب  فقطمعنا که بـدین ؛(210 :22ج ،2891)نجفی،  «هأو نـائبـُ  الإمـامُ 
ــلاحیت ولایت بر امور جامع ــوب او ص ــلامی را دارند ۀمنص ــود وی از امام، ائم  اس  ۀمقص

ایشان مأذون و منصوب به ازسـوی  هسـتند و منظور از نایب، کسـی اسـت که اثناعشـری
در زمان غیبت مطلبی از  ائمهدر مصداق نائبین  جواهرصاحب  ولایت و سرپرستی باشد

 الجامع   ن  یالأم العاد    ه  یالفق نا علی أن  أصحابُ  ف   ات  » :کندمحقق کرکی نقل کرده و بدان استناد می
 حا    یف ة الهدىبل أئء  ة، نائب من ق  یالشببرع الأحکا    یعنه بالءجتهد ف ر  الفت ى، الءعب   لشببرائ   

ایشان مصداق مشروع  ،بنابراین ؛(012 :2359کرکی،  ؛829 :12، ج2891)نجفی، « بةیالغ
در زمان حضــور و  امـامـت و حكومت بر امور جامعه را پیامبران الهی، امامان معصــوم

  (820 :11، ج2891)نجفی،  دانندمی الشرائط در زمان غیبتمجتهد جامع
به باور   داندمی ناپذیرضرورت تشكیل حكومت را اصلی بنیادین و تردید جواهرصاحب

ــگیری از هرج ــداری از حدود الهی و پیش ــرط لازم برای پاس ومرج او، وجود نظام حاکم ش
ــت ــروع را  اجتماعی اس تعطیل حدود و احكام الهی تلقی معنای به وی فقدان حكومت مش

امری کـه بـه فروپـاشــی نظم عمومی، گســترش  ؛(821 :12ج ،2891)نجفی،  کنـدمی
کند ، او تصری  میروازاین  انجامدرنگ شدن عدالت میهای معصـیت و فساد، و کمزمینه

ــیانت از  ــاختار اجتماعی و ص ــی س ــروع برای جلوگیری از فروپاش که برپایی حكومت مش
 :12ج ،2891ضــرورت دارد )نجفی،  -حتی در دوران غیبـت-هـای دینی، همواره ارزش
  ر امام نداردترتیب، اجرای حدود و قوانین الهی اختصاصی به زمان حضوبدین  (822

 وتیت امامان معصوم .7-2

ها و شئون زمان ۀمحدود به زمان حیات ظاهری نیست؛ زیرا هم معصومپیشـوایان ولایت 
 :04ج ،2891)نجفی،  اعصار حجت است ۀبه آنان تعلق دارد و سخن و حكمشان برای هم



 010   (19-997/ ) ...عاب ینابن و  واهر احب دی گاه تلبیقی ملالته :آبادیمدان، شمسفارسی 

ــاحب  (91 ــهادت امام- را طرح این دیدگاه جواهرص  -پذیردولایت او پایان می که با ش
مردم استوار است، ازسوی  ای که بر انتخاب خلیفهداند؛ مبانیسنت میبرگرفته از مبانی اهل

در نگاه ایشـان، امامان چه در حیات دنیوی و چه پس از شهادت، اولیای   نه بر نصـب الهی
 اثناعشری ۀمعتقد است ائم جواهرصاحب  (91 :04ج ،2891)نجفی،  اندواقعی جامعه

این پیوستگی   نور واحد و شخص واحدی هستند که حكمشان و امرشان یكی است ۀمنزلبه
 ،2891)نجفی،  آیدیشمار مبهاز ضروریات مذهب شیعه  ائمهو وحدت در حكم و امر 

طراز ولایت ، این ولایـت را همائمـهدر بیـان ســاحـت ولایـت  ،همچنین  (91 :04ج
ن  أ»پیامبر را  کریمقرآنگونـه کـه همـان ؛دانـدبر مؤمنـان می پیـامبراکرم الْءُؤْم  نْ یْ لی ب  ن  م 

مْ أ ه   ل  »( معرفی کرده و فرمان به اطاعت از 9: )احزاب« نْفُس 
ُ
(، 12 :)نساء داده است« مْر  الْأ  یأ

در تمام شــئون  ترتیب، امامبدین  نیز از چنین جایگاه الهی برخوردارند امامان معصــوم
فردی و اجتماعی جامعه ولایت دارد و اطاعت از او عین اطاعت از خداوند اســت )نجفی، 

دهد و قرار می ائمهاین تفسـیر، استمرار ولایت پیامبر را در ولایت   (248 :83ج ،2891
  آیدیشمار مبهامتداد همان ولایت الهی و رسالت پیامبران  ائمهدهد ولایت نشان می

 های مقام امامتویژگی .7-7

، جایگاه امامت فراتر از موقعیت یک رهبر معمولی است، زیرا آنان جواهرصـاحب ۀدر اندیشـ
این جایگاه ممتاز،   هستند جامعۀ اسلامیحامل هدایت الهی و معیار کامل تشـخیص حق در 

رهبری مطلق و  ۀشان است که ایشان را شایستهای اختصاصی و همچنین الهیناشی از ویژگی
ین ترمهم  (248: 83، ج2891ســازد )نجفی، شــئون دینی و اجتماعی می ۀجـامع در همـ

 نطُ  ی  لا »نخست آنكه امام معصوم است و  :است چنین جواهرصاحبامام در نگاه های ویژگی
: 83ج ،2891)نجفی،  او مبتنی بر وحی و هدایت الهی است ۀ، بلكه گفتار و سـیر« ىن اله  ع  

دارد، حتی ترک  اولی نیز از ساحت وی را از هرگونه خطا و گناه بازمیتنها نهاین عصمت   (248
ها معیار کامل برای هدایت و مرجع در تمامی عرصــه ترتیب، امامبدین  وجود او دور اســت

ویژگی دوم، علم فراگیر امام به   شــوددر تشــخیص وظـایف دینی و اجتماعی محســوب می
های بشــری در بر این باور اســت که امام از محدودیت جواهرصـاحب  سـتمصـال  واقعی ا
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ــناخت احكام و وقایع فراتر رفته و به واقعیت ــكار جهان آگاهی داردش )نجفی،  های نهان و آش
 ۀو احكام او همواره مطابق با مصلحت حقیقی جامع هابنابراین، تصمیم ؛(240: 83ج ،2891

ا یُّ أا ی» ۀسومین ویژگی، ولایت و اولویت امام بر جان مؤمنان بنابر آی  شوداسـلامی صـادر می ه 
ذ  

نُ ا یال   ه     یط  أن  آم  سببُ       یط  أ عُ ا الل    ل   عُ ا الر  
ُ
نْکُمْ الْأ  یأ گونه که همان  ( اســت12 :)نســاء« مْر  م 

نیز  جواهرصاحبکند، ( معرفی می9 :)احزاب «همس  ن أنفُ م   ن  یؤمن لی بالءُ أ»پیامبر را  کریمقرآن
دلیل، تدبیر امام در شــئون فردی و اجتماعی بر همینبه  این شــأن را برای امـام قـائل اســت

شود )نجفی، و اطاعت از او عین اطاعت از خداوند تلقی می بودهم خود افراد مقد   هایتصمیم
داند؛ انسانی می« کامل»امام را شـخصـیتی  جواهرصـاحبدرنهایت،   (240 :83ج ،2891

شــود که این کما  مطلق موجب می  فضــایل از علم و عدالت تا شــجاعت و تدبیر ۀجامع هم
در شـأن چنین شخصیتی تحقق یابد  فقطوجه قابل جایگزینی نباشـد و هیچمنصـب امامت به

 جواهرصاحب ۀ، اختیارات و شـئون امام در اندیشاسـاسبراین  (248 :83ج ،2891)نجفی، 
صراحت فردی را برای نیابت یا به در مواردی که امام معصوم فقطویژه و اختصاصی است و 

های او به انجام وظایف خاص منصـوب نماید، امكان تفویض بخشی از اختیارات و مسئولیت
گیرد و در دو صورت می این تفویض اختیار، با اذن و حكم امام  شودآن شـخص فراهم می

با حكم مستقیم  که امام معصومنخست، در زمان حضور، زمانی :تاس پذیرصـورت تحقق
ن در جامعه را به شخصی واگذار خود، زمام امور بخشـی از کشـور اسـلامی یا مسـئولیتی معی  

دوم، در زمان  ؛علیامامها در دوران حكومت کند؛ مانند انتصــابات و ســنردن مســئولیتمی
ــورت عام و از که امام بهغیبت، زمانی ــی اذن میص ــدی امور پیش، به افراد خاص دهد تا متص

ای برای نقش نیابت جایگاه ویژه جواهرصاحب  امور معطل نماند ۀشیعیان باشند و ادار ۀجامع
نمایندگی معنای به روایات، نیابت رابراســاس  در زمان غیبت، قائل اســت و و نمایندگی امام

در زمان غیبت، با  در بررسی نیابت امامایشان   کندمعرفی می امام معصـومازسـوی  فقها
ــتناد به مجموعه ــی  میاس  ۀامور جامع ۀدهد که این اختیار الهی برای ادارای از روایات، توض

صــورت گرفته اســت و اطاعت از این  شــیعیـان در زمـان غیبت با اجازه و نمایندگی امام
  (820: 11ج ،2891)نجفی،  شودتلقی می نمایندگان، اطاعت از خود امام
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  وتیت فقیه در زمان غیبت .7-4

، استمرار حاکمیت مشروع در زمان غیبت و حضور نائب جواهرصاحبسیاسی  ۀدر اندیشـ
امور دینی و دنیوی ضروری است و این ضرورت، مبنای رجوع  ۀامام در رأس جامعه برای ادار

ــروع در دوران غیبت را فراهم می ــاحب  آوردبه حاکم مش ــت که بدون  جواهرص معتقد اس
، اجرای احكام شرعی و حفاظت از مصال  جامعه در زمان غیبت ممكن وجود نایب امام

  (821: 12ج ،2891)نجفی،  نیست
ای از در زمان غیبت، با اســتناد به مجموعه در موضــوع نیابت امام جواهرصــاحب

  را تبیین کرده اســت امامان معصــوم روایـات، جایگاه ولایت فقیه و ارتباط آن با امامت  
 :از اندعبارتایات رواز این برخی 

ــتعمربن ۀدر مقبول  2 ــی از خودتان» :حنظله آمده اس ــیعیان( نگاه کنید که  به کس )ش
حدیث ما را روایت کرده، در حلا  و حرام ما تأمل نموده و احكام ما را شــناخته است؛ پس 

اگر او مطابق حكم ما   امشــما قرار دادهبه حاکمیت او رضــایت دهید، زیرا من او را حاکم 
حكم کند و از او اطاعت نگردد، حكم خدا سـبک شـمرده شده و رد  بر ما، درحقیقت رد  بر 

ــت ــرک در حق خداوند اس ــداق ش  :12ج ،2042عاملی،  )حر  « خدا خواهد بود و این مص
282)  

ا نزد حاکمان جور مبادا کسی از شما دیگری ر»: خدیجه وارد شده استابی ۀدر مقبول  1
گاهی دارد نگاه کنید و او را  ــایای ما آ ــد؛ بلكه به مردی از خودتان که از قض به محاکمه بكش

 )حر  « ام، پس به او مراجعه نماییدهمانا من او را قاضی قرار داده  قاضی قرار دهید میان خود
  (28 :12ج ،2042عاملی، 

آمده به راویان حدیث حوادث پیش در مسائل و» :آمده اسـت زماندر توقیع امام  8
در برخی «  باشــمما رجوع کنید، زیرا آنان حجت من بر شــما هســتند و من حجت خدا می

  (204 :12ج ،2042عاملی،  )حر  « زیرا آنان جانشین من بر شما هستند» :سخ آمده استنُ 

 فقیه ۀبر وتیت عام   جواهرصاحباستدتل  .1-4-7

ل   ین  ذف  »با اســتناد به عبارات  جواهرصــاحب لْتُهُ ع  ع  دْ ج  ءا  یق  اك  ت  ذف  »و « کُمْ ح  هُمْ حُج  ل   ین  ا أ کُمْ    یع  ن 
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ةُ الله  ؛(821: 12، ج2891)نجفی،  بیندفقیه می ۀظهور این فقرات را در ولایت عام« حُجب 
شــئون را  ۀهمکند و شــمو  آن، معرفی می امام عصــر« حجت» زیرا این تعابیر، فقیه را

)نجفی،  جامعه ۀگذاری و درنهایت ادارمنصـب قضـا، برقراری نظم، سیاست :گیردمی دربر
آمده است که از « میكُ ل  لیفتی ع  خ  »ها قید براین، در برخی نسخهافزون  (829: 12، ج2891

دارا معنای به در عرف« خلیفه»ترین دلالت را بر عموم ولایت دارد؛ زیرا نگاه عرفی، روشــن
: 12ج، 2891کند )نجفی، اختیارات جانشین است و بر ولایت فراگیر دلالت می ۀبودن هم

لإدُ  ا داُ  ی» ۀقرآنی این برداشــت در آی ۀنمون  (821 لْناك  خ  ع  ا ج  ة  ف  ین  احْکُمْ ب  الْأ  یف  اس  ن  الن  یرْض  ف 
الْح     ــود که به( مشــاهده می11 :)ص« ب  ــنی خلیفه را با حق حاش  زندکمیت گره میروش

روایات متعددی فقها و علما را وارثان انبیا معرفی  ،همچنین  (829: 12ج ،2891)نجفی، 
؛ نجفی، 23: 12، ج2042عاملی،  )حر   انداسرائیل دانستهکرده و آنان را همانند پیامبران بنی

ان آناین روایات، در عصر غیبت تشخیص حق از باطل بدون براساس   (823: 12، ج2891
ل نیز  جواهرصاحب  (829: 12ج ،2891)نجفی،  ممكن نیسـت به اجماع منقو  و محص 

داند الشرایط میطور انحصاری متوجه فقیه جامعکند که خطاب این روایات را بهاسـتناد می
  (201 :2042؛ کرکی، 829: 12، ج2891)نجفی، 

ــاحت ولایت عام ــاحبفقیه  ۀدر س ــت اختیارات ن جواهرص در زمان  ایب اماممعتقد اس
آید و شامل امور ظاهری دست مینصوص و ادله بهازطریق  هایی است کهغیبت، محدود به حوزه

، نیابت عام ترتیباینبه ؛(248: 83ج ،2891شود )نجفی، امور اجتماعی می ۀو عمومی در ادار
  شرعی آشكار استمستلزم ادراکات ظاهری و قوانین ها آن ناظر به اموری است که فهم و اجرای

ــال  غیبی جامعه و  ــال  واقعی، درک مص ــناخت مص ــتلزم ش ــته از اختیاراتی که مس اما آن دس
اختیارات نایب خارج  ۀهای خاص و شرایط زمان است، از حوزگیری مبتنی بر مصلحتتصـمیم

به علم  دسترسی امام ۀواسـطزیرا چنین شـناختی به ؛دارد بوده و اختصـاص به امام معصـوم
  (248: 83ج، 2891شود )نجفی، عی احكام حاصل میواق

نخست متعلق به خداوند  ۀولایت حقیقی در درج جواهرصاحب ۀ، در اندیشاساسبراین
تفویض  معصومین ۀاو ولایت در شئون حكومت به پیامبران و ائم ۀواسطمتعا  است و به

شود؛ افرادی که واجد در عصـر غیبت، این ولایت به نایبان عام آنان منتقل می  شـده اسـت
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 ،2891هستند )نجفی،  حكومت و اجرای احكام دینی ۀط و صـلاحیت لازم برای اداروشـر
ای پیوســته از پیامبران به ســان، اســتمرار ولایت الهی همچون زنجیرهبدین  (821: 12ج

  کنداب ایشان امتداد یافته و حكومت مشروع را ترسیم میو سنس به نو   ائمه

 عابدینابنسیاسی  ۀر نظام خلافت، اندیشحاکمیت د .1

 خلافت .1-4

« ف عام بر مردماستحقاق تصر  » مثابهبه سنت، بیش از هر چیزخلافت در فقه سـیاسـی اهل
آن را اساس خلافت دانسته، نشان  المختار الدر  این تعبیر، که حصكفی در   شودمی شناخته

 ۀعما  ســلطو اجرایی برای ا   دهـد کـه مـاهیـت خلافت در بنیان خود یک حق حقوقیمی
اساس، نصب خلیفه نه صرفا  امری اعتقادی بلكه برهمین  اسـلامی است ۀمشـروع بر جامع

آیـد کـه مقـدم بر دیگر تكـالیف، حتی دفن یشــمـار مبـهحقوقی -ضــرورتی اجتمـاعی
  (101 :2، ج2021، تلقی شده است )حصكفی، پیامبراکرم

را تبیین کرده و ریاست را چیزی جز « استحقاق»در شرح این تعریف، معنای  عابدینابن
در نصــب امام چیزی جز وعقد حل  به نظر او، اقدام اهل   داندتحقق این اســتحقـاق نمی

معنا که خلیفه دارای صـفاتی است که صلاحیت نیسـت؛ بدین« اثبات اسـتحقاق تصـرف»
را به رســمیت و مردم به تبع آن، آنوعقد حل  ریـاســت و تصــرف در امور را دارد، و اهـل 

  (109: 2ج ،2021، عابدینابنیابد )شــناســند و از رهگذر نصــب، این حق عینیت میمی
کید ــتحقاق» ۀبر واژ تأ ــان می« اس ــب عابدینابندهد که نش ــط  یک منص ، امامت را در س

برای حفظ نظم حقی الزامی و ضــروری  مثابهبه کند، بلكه آن راتشــریفـاتی محـدود نمی
  گیرداجتماعی درنظر می

، اهمیت این اسـتحقاق در آن اسـت که بسـیاری از واجبات شرعی عابدینابناز دیدگاه 
شمارد که او با اسـتناد به عقاید نسفیه وظایفی را برمی  یابدبدون وجود حكومت تحقق نمی

، پاســداری از حدود ۀاجرای احكام، اقام :همگی نـاظر بـه کارکرد عملی این حق هســتند
آوری زکات، مقابله با متجاوزان و راهزنان، برگزاری نمازهای جمعه مرزها، تجهیز سناه، جمع

ولی در امر ازدواج، و تقســیم غنایم غار بیهـا، ولایـت بر صــ  و عیـد، پـذیرش شــهـادت
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دهد که اســتحقاق امام بر تصــرف این فهرســت نشــان می  (102: 2ج ،2021، عابدینابن)
  اسلامی است ۀمصال  جامع تأمینقع بستر تحقق شریعت و عام، دروا

، به تكالیف و امور دیگرعابدین برای نشـان دادن اهمیت تقدم حق تعیین جانشین بر ابن
ناشی از  کند که تأخیر در دفن پیامبراکرموی تصری  می  کندشـواهد تاریخی اسـتناد می

ه در طو  تاریخ امت استمرار یافته نصب جانشین بود و این روی   ۀلئاهتمام مسـلمانان به مس
، عابدینابنشــد مگر پس از تعیین جانشــین او )ای دفن نمیکه هیچ خلیفهطوریاســت؛ به

، این شواهد تاریخی دلالت دارد بر اینكه فقدان خلافت پس از پیامبر  (103: 2ج ،2021
 ؛ساخترا با اختلا  اساسی مواجه می میجامعۀ اسـلانظام شـریعت و سـاختار اجتماعی 

کیددر ســقیفه گرد آمدند و با وعقد حل  ، اهل اسـاسبراین  بر اهمیت جانشــینی، ابوبكر را تأ
دهد که نصب حاکم مشروع در این تحلیل تاریخی نشان می  خلیفه انتخاب نمودندعنوان به

و از اصــو  اساسی حفظ تقدم دارد  ، حتی بر امر مهمی چون دفن پیامبرجامعۀ اسـلامی
، عابدینابن ۀنتیجه آنكه در اندیش  رودیشـمار مبهنظم اجتماعی و تحقق مصـال  عمومی 

ــت ــت که هس ــلی آن را  ۀخلافت حقیقتی اس ــرف عام بر مردم»اص ــتحقاق تص ــكیل « اس تش
این استحقاق، مبنای حقوقی و اجرایی ولایت امام است و نصب او واجبی مقدم بر   دهدمی

ترتیب، حكومت در نگاه وی نه صــرفا  بحثی بدین  دشــوواجبات اجتماعی تلقی می دیگر
  است جامعۀ اسلامیدهی نظری، بلكه رکن بنیادین تحقق شریعت و سامان

 تعیین امام .2-4

بیعت،  :شــماردســه شــیوه را برای تحقق امامت برمی« تعیین خلیفه»درمورد  عابدینابن
یعنی بیعت و استخلاف، به نظر وی مشروع و معتبرند  ،نخست ۀدو شیو  باستخلاف و تغل  

 ۀاما دربار ؛(198: 0ج ،2021، عابدینابن) کنندمبانی شرعی تثبیت میبراساس  و امامت را
  نظر جدی میان علما وجود داردتغلب، اختلاف

نخســتین و  مثابهبه اصــل  بیعت را عابدینابن  اســتوعقد حل  راه نخســت، بیعت اهل 
داند، هرچند در تعیین نصــاب آن میان مكاتب تعیین امام مورد اتفاق می ۀمعتبرترین شــیو

  (198: 0، ج2021، عابدینابن) کلامی و فقهی اختلاف وجود دارد
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 عابدینابناین روش در نظر   پیشین است ۀراه دوم، اسـتخلاف یا تعیین امام توسط خلیف
ط را به وو ولایت عامه، حق دارد فردی واجد شر مشروعیت دارد؛ زیرا خلیفه در مقام زعامت

 کنندشده را تثبیت مینیز با پذیرش آن، امامت فرد تعیینوعقد حل  جانشـینی برگزیند و اهل 
   (190: 0ج ،2021، عابدینابن)

ب و قهر و غلبه است؛ یعنی فردی بدون آنكه از مسیر بیعت یا استخلاف به راه سوم، تغل  
  سـیاسـی زمام امور را در دست گیرد ۀبا اتكا به نیروی نظامی و سـلطقدرت برسـد، صـرفا  

 :(192: 1، ج2021، عابدینابن) شــودمیان دو مبنا تمایز قائل می عابدینابن ،بـارهدراین
اند که صحابه طور مطلق مشروع دانسته و استدلا  کردهب را بهگروهی از علما سلطنت متغل  

سر و در نماز پشت هجائر بودن برخی حاکمان، ولایت آنان را پذیرفتامیه با وجود بنی ۀدر دور
کند که سلطنت نظر دیگری دارد و تصـری  می عابدینابندرمقابل،   ایشـان حاضـر شـدند

ــرورت و برای دفع فتنه پذیرفته می فقطب متغل   ــود، نهاز باب ض ــروعیت  مثابهبه ش یک مش
شــود که این الهمام یادآور میه نقل از ابناو ب  (191: 1ج ،2021، عـابـدینابن) حقیقی

است، زیرا در شرایط قهر و غلبه، امكان تحقق امامت عاد  « اضـطراری»وضـعیت درواقع 
)بخاری،  با استناد به حدیث نبوی عابدینابن  (102: 2ج ،2021، عابدینابن) وجود ندارد

مقام دفع فتنه و حفظ نظام دهد که اطاعت از امام جائر نیز در (، توضی  می2201ح :2011
اما اگر امكان برکناری حاکم جائر  ؛(218: 0، ج2021، عابدینابناجتماعی واجب اســت )

 بـدون ایجـاد فتنه وجود داشــته باشــد، برکناری او بر پذیرش ســلطنتش مقدم خواهد بود
یست، زا ننفسه مشروعیتب فیبنابراین از دیدگاه وی، تغل   ؛(102: 2ج ،2021، عابدینابن)

  شودبلكه صرفا  ازسر ضرورت و برای جلوگیری از آشوب اجتماعی پذیرفته می

 عروط حارم .7-4

ط خلیفه، شـروط و صفات مهمی برای خلافت و امامت بر جامعه ودر تبیین شـر عابدینابن
قبلی این صفات و  ۀیا خلیفوعقد حل  ( که اهل 103: 2ج ،2021، عابدینابن) داندمعتبر می

کند؛ آن کنند و آن شـخص اسـتحقاق عام بر تصرف را پیدا میمی در فردی احراز ط راوشـر
کیدوی ؛ اسـلام و آزادی  2 :اند ازشـروط عبارت کند که امام باید مسـلمان باشد، زیرا می تأ
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عبد نیز شــایســتگی امامت ندارد، زیرا ولایت بر  ،همچنین  کافر بر مســلمانان ولایتی ندارد
 ۀصبی و مجنون از دایر ؛بلوغ، عقل و جنسیت  1 ؛بر جامعه ولایت یابد خود ندارد تا بتواند

کُهُمْ امْر  یُ ف  یَ  ك»اند؛ و زن نیز بنابر حدیث نبوی شایستگی خارج ءْل  ْ ٌ  ت  حُ ق  ، عابدینابن) «ةٌ أفْل 
ازنظر  ؛کفایت و توانایی مدیریتی  8 ؛دار امامت گرددتوانـد عهـده( نمی102: 2، ج2021

، مراد از توانایی، صــرفا  قدرت بدنی نیســت، بلكه توان اجرای احكام، حمایت از عابدینابن
وی با اقتباس از   امور جامعه است ۀمرزها، پاسـداری از حدود اسلام، گردآوری سناه و ادار

داند؛ زیرا بدون شجاعت، اجرای حدود، نیز می« شجاعت»را شامل « کفایت»غزالی، شرط 
این شرط را  عابدینابن ؛قریشی بودن  0 ؛پذیر نیسـتله با دشـمن امكانتجهیز سـناه و مقاب

و آن را اجماعی میان مسلمانان صدر  سـتهدانضـروری « ة من قریشالأئم  »اسـتناد روایت به
ــلام معرفی می ــان، دیدگاهبدین ؛کنداس ــراریه مبنی بر جواز امامت س هایی همچون قو  ض

ــی را مردود می ــماردغیرقریش ــری  میدرعین  ش ــمی یا علوی و حا ، وی تص کند که هاش
معصـوم بودن شـرط نیسـت و با این اسـتدلا ، انتقادات شیعه به خلافت خلفای نخست را 

به آن اهمیت  عابدینابناز شروطی که  ؛نفوذ حكم )قدرت اجرایی(  1 ؛شماردنادرست می
عما  حكم و پیشبرد اقتدار ا  نایی معنا که امام باید توااست؛ بدین« نفوذ حكم»دهد، ویژه می

ط برقرار باشد، امامت او لغو ودر غیاب این شـرط، حتی اگر دیگر شـر  عملی داشـته باشـد
کیدغات مورد این اصــل را در باب جهاد و بُ  عابدینابن  شــودتلقی می قرار داده و علت  تأ

؛ 103: 2ج ،2021، عابدینابن) دانســته اســت« ظلم و جور»برکنـاری چنین حاکمی را 
  (198: 0ج ،2021، عابدینابن

د که کنتصری  می سته وعدالت امام این مورد را شرط خلافت ندان ۀدر مسئل عابدینابن
به نظر وی،   (102: 2ج ،2021، عابدینابن) نزد حنفیه، عدالت شرط صحت امامت نیست

در صــورتی مطلوب  فقطامامت فاســق اگرچه مكروه اســت، صــحی  خواهد بود و عز  او 
ه و علما و مردم نصیحت خلیف ۀد وظیفشوولی اگر باعث فتنه  ؛اسـت که منجر به فتنه نگردد

  (102: 2، ج2021، عابدینابن) دعا برای اوست
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 انحلال عقد امامت .4-4

ــی انحلا  عقد امامت، دیدگاه خود را با ارجاع به آرا عابدینابن ــین و  یدر بررس فقهای پیش
شود که اموری او، عقد امامت در صورتی منحل میازنظر   کندلمان بیان میمسـتندات متك

دیگر، امامت زمانی پابرجاست عبارتتحقق یابد که مقصـود اصلی امامت را از بین ببرد؛ به
 طور عملی تحقق بخشدمصال  مسلمانان را به ۀو ادار« استحقاق تصرف عام»که امام بتواند 

کند که مواردی را ذکر می المقاصححدنقل از براســاس  وی  (19: 0ج ،2021، عابدینابن)
ــوندمنجر به انحلا  امامت می ــارت بدون امید   ش ــامل ارتداد، جنون دائم، اس این موارد ش

ادراک شود، و  ۀهای شدید که موجب فراموشی معلومات یا نقصان عقل و قو  رهایی، بیماری
گیری ، کنارهبراینعلاوه  (112: 1ج ،2042)تفتازانی،  همچنین کوری، کری و گنگی است

حتی اگر این ناتوانی آشكار نباشد و -ناتوانی در تحقق مصال  عمومی دلیل به اختیاری امام
گیری بدون ، کنارهحا بااین  شــودنیز موجب انحلا  امامت می -امام خود آن را درک کند

، عابدینابن) است اختلاففسـق، موضـوعی اسـت که میان فقها دلیل به سـبب یا عز  امام
سلطان  :کندمبنای حنفیه درمورد امام فاسـق را چنین بیان می عابدینابن  (19: 0ج ،2021

 ،2021، عابدینابن) فاسق، مستحق عز  است، مشروط بر آنكه این اقدام منجر به فتنه نشود
تعاد   ترتیب، ایشـان میان عدالت امام و ضــرورت حفظ مصــال  عمومیبدین ؛(102: 2ج

نیز آورده است که  والمواقف ةالمسایربا اسـتناد به منابعی همچون  عابدینابن  کندبرقرار می
امامت او موجب اختلا  در امور  ۀتوانـد خلیفـه را در صــورتی عز  کنـد که ادامامـت می

ــال  عمومی  ــییع مص ــلمانان، تزلز  دین یا تض ــومس ــمیم  دش  گیری بایددر این موارد، تص
ــاس  ــورت گیرد و هر راهی که براس ــررهای احتمالی عز  یا تحمل امام ص ــه میان ض مقایس

  (19: 0ج ،2021، عابدینابن) کمترین آسیب را بر جامعه وارد کند، انتخاب شود
آید که انحلا  عقد درمورد انحلا  خلافت چنین برمی عابدینابناز بررســی مواضــع 

کیدوی با   ورت اجتماعی اســتامامت نه یک امر مطلق، بلكه تابع مصــال  و ضــر بر  تأ
شرایط اضطراری و مصال  عمومی، معیارهای عملی برای ارزیابی استمرار یا انحلا  امامت 

، حتی در مواجهه با امام جائر یا فاسق، اصل حفظ ثبات اجتماعی اساسبرایندهد و ارائه می
   بر اصل عز  مطلق مقدم است
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 مصداق حارم جائر .6-4

ــداق حاکمان جور و  عابدینابن ــیم کنندگان خروجمص ــته تقس و  کردهبر امام را به چهار دس
ــته را بیان میوشــر ــت  (134-191: 0ج ،2021، عابدینابن) نمایدط و احكام هر دس  ۀدس

این   اندای اسـت که بر امام مسلمان خروج کردههن و اهل ذم  اشـامل کفار، مشـرک نخسـت
و تصرف در حكومت اسلامی، مشروعیت ولایتی بر دستیابی به قدرت درصورت  گروه حتی

، این افراد خارج از عابدینابناز دیدگاه   مســلمـانـان ندارند و مقابله با آنان واجب اســت
ــت ــلمانان واجب اس ــتند و دفع آنان بر مس ــلامی هس ــت  مذهب اس اع طریق یا دوم قط   ۀدس

عدم دسترسی دلیل به هند، امادآمیز و غارتگرانه انجام میراهزنان هستند که اعمالی خشونت
: 0ج ،2021، عابدینابن) دهندبه حكومت و سـلطنت، مصادیق حاکم جائر را تشكیل نمی

داند و بنابراین احكام امامت و این گروه را از حـاکمـان جـائر جدا می عـابـدینابن  (190
 که مسـلمان هستند؛ گروهی از مسلمانان تغاسـوم بُ  ۀدسـت  ولایت بر آنان صـادق نیسـت

و  تغا، تفاوت بُ عابدینابن  کنندظلم حاکم یا تصــور برحق بودن، بر امام خروج میدلیل به
ــان میأاع طریق را در وجود تبیین و تقط   ــروع برای اقداماتش ــورتیویل مش که این داند؛ درص

، عابدینابن) شــودطریق محســوب میتبیین و توجیه وجود نداشــته باشــد، خروج آنان قطع
حكم باغیان این است که حاکم موظف است دلیل خروج آنان را جویا   (199: 0ج ،2021
تواند با آنان مقابله می ،صورتمشروعیت، اقدام به رفع ظلم کند؛ درغیرایندرصورت  شود و
پس از خروج به حكومت رسیدند و  تغااگر بُ   مشـابه مقابله با مرتدین و اهل حرب ؛نماید

شرکت مردم در جنگ  ،همچنین  ب خواهد بوداکم متغل  مسـلط شدند، حكمشان همانند ح
و در   واجب اسـت، مشـروط بر دسـتور حاکم مشـروع و با رعایت ضـوابط شرعی تبا بغا

، عابدینابن) مشروع نیست تمواردی که ظلم حاکم مشكوک یا نامشخص باشد، خروج بغا
خروج کردند و خون  علیامامچهارم خوارج هســتند که بر  ۀدســت  (193: 0ج ،2021

 توجه افتراق این گروه با بغا عابدینابن  مسلمانان و اسارت زنان و کودکان را مباح شمردند
و خوارج را یک گروه و مصــداق بغی  تاگرچه برخی علما بغا ؛داندرا در همین اصــل می

 ویلأویژگی مهم خوارج برخورداری از قدرت در قوم خود و داشــتن تفســیر و ت  داننـدمی
ازنظر   پندارندکه افراد مخالف خود را کافر میایگونهشـخصـی برای اقداماتشـان است؛ به
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شود و اگر کافر با آنان رفتار می ت، اگر خوارج مسـلمان تلقی شـوند، همانند بغاعابدینابن
 ،2021، عابدینابن) خواهد بود ،هذم   ، یعنی کفار و اهلاو   ۀباشـند، حكمشـان مشـابه دست

  (122: 0ج

   عابدینابنو  جواهرصاحببررسی و تحلیل تطبیقی  .5

ــی دیدگاه ــاحبهای پس از بررس ــن  ۀدربار عابدینابنو  جواهرص امامت و خلافت، روش
شــود که هر دو اندیشــمند بر ضــرورت وجود حاکمیت برای اجرای احكام شــرعی، می

ــداری از حدود الهی، جلوگیری از هرج ــال  عم تأمینومرج و پاس   نظر دارندومی اتفاقمص
دانسته و بر حفظ نظم اجتماعی و امنیت عمومی  جامعۀ اسلامیآنان حكومت را رکن بنیادین 

کید دهی امور آوری زکات و ســامانحدود، جمع ۀکارکرد عملی دولت در اقام  اندکرده تـأ
دیدگاه در مبانی ، این دو حا بااین  ناپذیر استهر دو فقیه امری اجتناب دیدگاهاجتماعی از 

  های بنیادین دارندامامت یا خلافت، تفاوت ۀتحقق حكومت، در مسئل ۀمشروعیت و شیو
امامت را منصـبی الهی مبتنی بر انتصاب خداوند  جواهرصـاحب :مبانی مشـروعیت  2

خلافت را حق اجتماعی برای تصــرف در امور امت  عابدینابنکه درحالیداند، متعا  می
امامت را اســتمرار نبوت  جواهرصــاحباختلاف در اینجاســت که  ۀریشــ  کندتوصـیف می

 ۀاین نگاه ناشـی از اندیش  جویددر انتصـاب الهی می فقطداند و بنابراین مشـروعیت را می
مشروعیت  عابدینابناما   کندسـیاسی است که حكومت را جزئی از هدایت الهی تلقی می

سازد؛ مرتبط می ،مانند بیعت و استخلاف ،امت یا سازوکارهای اجتماعی ۀخلافت را به اراد
زیرا در نگرش او خلافـت نهـادی بشــری اســت کـه پس از ختم نبوت، کارکردی عرفی و 

  اجتماعی دارد
واجد عصمت، عدالت و  جواهرصاحب ۀدر اندیش امام معصوم :های حاکمویژگی  1

ترین افراد به ایشان ایشان در زمان غیبت نزدیک علم به مصـال  واقعی احكام اسـت و نائب
طی همچون اسـلام، بلوغ، شجاعت، توانایی مدیریت و وشـر عابدینابنکه درحالی ؛اسـت

ــحت خلافت نمی ــرط ص ــته و عدالت را ش ــی بودن را کافی دانس ــماردقریش ازآنجاکه   ش
است که عصمت  بیند، طبیعیتراز با رسالت در امر هدایت میامامت را هم جواهرصـاحب
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این موضوع ناشی از پیوند امامت با مقام   داندآن می ۀو علم فراگیر به واقعیت احكام را لازم
ــت ــی نبوت اس ــئولیت ادار عابدینابندرمقابل،   قدس ــرفا  مس جامعه  ۀچون خلافت را ص

نگاه او   شــماردهای عملی چون اســلام، بلوغ و توانایی مدیریت را کافی میداند، ویژگیمی
  گرایی اجتماعی دارد و نه در استمرار مقام الهیریشه در عمل

ــاحب :های تعیین حاکمراه  8 ــاب الهی برای  جواهرص ــروعیت را در نص و انتص مش
چرایی نگاه ایشان از همان نگاه   داندو در عصـر غیبت در ولایت فقیه می پیامبران و ائمه

بیعت، استخلاف و قهروغلبه  ۀسه شیو عابدینابنا ام ؛گیردالهی به منصب امامت نشئت می
ــازد که قهروغلبه بهرا مطرح می ــروعیتخودیس ــتخود مش وی با تكیه بر عرف و   زا نیس

ب نیز ناشــی از مصــلحت پذیرش تغل    داندها را معتبر میتـاریخی امـت، این راه ۀتجربـ
  اجتماعی است

استمرار الهی دارد و مقید به زمان  ائمه، ولایت جواهرصاحب ۀدر اندیشـ :ولایت  0
دلیل این موضــوع ریشــه در پیوند عمیق امامت و نبوت در دیدگاه   نیســت حیـات امام

طور که پیامبر همان  شــودمی اجتماعی دیدههای که فراتر از قرارداد دارد جواهرصــاحب
امام هم هادی و  ،وردهبعد از خود نیز به ارمغان آهای ن اسلام هدایت را برای زمانأالشعظیم

، عابدینابن ۀدر اندیشــکه درحالی  هاســت نه محدود به زمان خاصچراغ راه تمام زمان
خلافـت مـاهیتی اجتمـاعی دارد و امكان انحلا  آن با عواملی مانند ارتداد یا ناتوانی وجود 

  شودمی دارد و بعد از عز  حاکم استحقاق تصرف عام هم منحل
ــاحب :حاکم جائر رویكرد در برابر  1 ــمارد و حكومت جائر را مطرود می جواهرص ش

آید و مشـروعیتی برای چنین حكومتی قائل نیست، زیرا مشروعیت فقط از انتصاب الهی می
اطاعت از او را در زمانی که  عابدینابناما  ؛هیچ مبنای دیگری برای پذیرش امام وجود ندارد

ین ترمهمچراکه  ؛داندمی حكومتش اســتقرار یافته و برکناری او موجب فتنه باشــد واجب
 رو،ازهمین  در امر حكومت حفظ نظم و جلوگیری از فتنه اســت نعابدیابنازنظر  مســئله

م که رژیدرحالی-کنونی جهان اسلام  وضعیتهای سـیاسی، در اندیشـیمصـلحتدلیل به
 -دهدهای گسترده جنایات خود را ادامه میعما  ظلمصـهیونیسـتی با اشـغا  فلسـطین و ا  

ــی اهلبرخی دولت ــیاس ــلامی که الگوی حكومت خود را بر مبانی فقهی س ــنت های اس س
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های ظالم اند، گاه در برابر این ستم سكوت اختیار کرده و در برابر هژمونی قدرتاستوار کرده
 ۀدرمقابل، جمهوری اسلامی ایران با اتكا به قانون اساسی و اندیش  اندواکنشـی نشـان نداده

  ای دینی و راهبردی دانسته استسیاسی مكتب امامیه، مقابله با ظلم و استبداد را وظیفه
برخی اقسام اجماع  و ،نابر قرآن، سـنت معصوم جواهرصـاحب :منابع اسـتنباط  9

 ؛(80 :2829؛ مطهری، 22: 3ج ،2831 شــهری،)ری کاشــف از ســنت و عقل تكیه دارد
علاوه بر قرآن و سـنت، به قیاس، استحسان، عرف و اقوا  صحابه نیز  عابدینابنکه درحالی

ــتنباطی، یكی از عوامل مهم   (80: 2، ج2018)رافعی،  کندتوجه می اختلاف در مبانی اس
امتداد هدایت پایبندی به نصـوص، فقه سـیاسی را در دلیل به جواهرصـاحب  تفاوت اسـت

ــی را  عابدینابناما  ؛کندالهی تحلیل می ــیاس ــان و عرف، فقه س ــتحس با پذیرش قیاس، اس
سیاسی او  ۀدهد و همین امر در نظریگرایی سوق میپذیری اجتماعی و عملسمت انعطافبه

  بازتاب یافته است
لهی ای ا، هدف نهایی حكومت، تحقق جامعهجواهرصاحب ۀدر اندیش :هدف نهایی  2

  اجرای احكام شـرعی و رعایت حدود الهی در جامعه فراهم شود ۀکه زمینایگونهاسـت، به
 عابدینابندرمقابل،   دانداین نگاه ریشــه در مبنایی دارد که ســیاســت را بخشــی از دین می

این نشــان   بیند، حتی اگر حاکم فاســق باشــدهدف اصــلی را حفظ مصــال  اجتماعی می
را بیش از آنكه عرصه قدسی بداند، ابزاری برای تحقق نظم و مصال   دهد که او سیاستمی

  شماردامت می

 گیرینتیجه

، عابدینابنو دیدگاه  جواهرصاحبسیاسی  ۀنتایج این پژوهش حاکی از آن اسـت که اندیش
مشترک  ۀاند، در یک نقطمحور سرچشمه گرفتههرچند از دو مبنای متفاوت الهی و مصلحت

آینـد و آن ضــرورت وجود حـاکمیت برای پاســداری از شــریعت، حفظ نظم گرد هم می
، اختلافات بنیادین در مبانی مشروعیت، حا بااین  مصال  عمومی است تأمیناجتماعی و 

های تعیین و حدود اختیارات، دو رویكرد متمایز را رقم زده ط حاکم، شــیوهوها و شــرویژگی
و نیابت  امام معصومازطریق  استمرار ولایت الهیبر  جواهرصـاحبکه ایگونهاسـت؛ به
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کیـدفقیـه  گرایانه، خلافت را نهادی با رویكردی عمل عابدینابنکـه درحـالیورزد، می تـأ
نتیجه این مقایســه، تفاوت در مبانی و در  کنداجتماعی برای تحقق مصــال  امت معرفی می

خود،  سیاسی ۀاندیشبراساس  هدو فقیسـازد که هر کارکردها را آشـكار سـاخته و روشـن می
  انددهی امت اسلامی ارائه کردهالگویی متفاوت از رهبری سیاسی را برای سامان
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